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STA JE TO “ISLAMSKA TRADICIJA BOSNJAKA”?

Prof. dr. Fikret Kar¢i¢

U posljednje vrijeme intenzivnije su uvedeni u javni diskurs o islamu termini koji
ime ove univerzalne vjere odreduju atributima geografsko-kulturnog karaktera,
kao $to su “indonezanski islam”, “turski islam”, “evropski islam” ili, u nagem sluéa-
ju, “bosanski islam” To je bila posljedica preuzimanja terminologije iz zapadnih
religijskih studija, gdje se pravi razlika izmedu “zvani¢ne” ili “normativne religi-
je”, date u religijskim tekstualnim izvorima i njihovoj veéinskoj interpretaciji, i
“narodne religije”, koja ozna¢ava tumadenje i praktikovanje odredene religije od
strane njenih sljedbenika na odredenom teritoriju ili u okviru odredene grupe.
Proucavanje “narodne religije” obi¢no se vr$i putem metoda proucavanja kul-
turnih fenomena, uklju¢ujudi etnografiju, kulturnu antropologiju i sl. Kulturni
antropolozi, naprimjer, u slu¢aju islama interesuju se za “proces socijalizacije i
simbolizacije u kome se islam odrzava u lokalnom okruzenju”. “Narodna reli-
gija’, u tom slucaju se oznacava geografsko-kulturnim atributom koji se dodaje
nazivu “normativne” religije.

S aspekta normativne religije ovakva terminologija je neprihvatljiva. S dru-
ge strane, kulturno-antropoloski pristup odredenoj religiji je vazan po tome $to
obraca paznju na konkretno razumijevanje i praktikovanje religije u odredenom
mjestu i vremenu te pomaze razumijevanju konkretne drustvene stvarnosti. Ova

sintagma moze biti korisna kao instrument socioloske analize a ne za izlaganje
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normativnog religijskog ué¢enja . Prema tome, kada se kaze, naprimjer, “evropski
islam”, time se ne bi moglo misliti na neku posebnu vrstu islama sa posebnim
izvorima, nego na razumijevanje i praksu islama u Evropi. Moguc’e je medutim,
da neko prizeljkuje i neku posebnu vrstu islama, zbog ¢ega je veliki broj islam-
skih u¢enjaka rezervisan prema ovoj sintagmi pa protezira odredenje “islam u
Evropi”. Sve ovo §to je re¢eno primjenljivo je i na ostale varijante kulturno-antro-
poloskog pristupa islamu, uklju¢ujudi i sintagmu “bosanski islam”.

Islamska zajednica u BiH je do sada u svojim dokumentima izbjegavala ko-
riStenje geografsko-kulturnog odredenja islama. Termin koji se koristi u Ustavu
IZ, kao njenom temeljnom aktu, jeste “islamska tradicija Bo$njaka” (¢l.4 Usta-
va IZ u BiH iz 1997.). Ova tradicija se navodi kao jedan od izvora na kojima
se zasniva ustrojstvo organa i ustanova IZ u BiH i njena djelatnost, i to nakon
Kur’ana i sunneta. Nakon “islamske tradicije Bosnjaka” u ovom nabrajanju hije-
rarhije izvora organizacije i djelatnosti IZ spominju se “zahtjevi vremena”. Sin-
tagma “islamska tradicija Bo$njaka” nije bila predmet teorijske elaboracije niti u
aktima IZ niti u djelima bosnjackih teologa, iako se radi o izuzetno zna¢ajnom
pitanju. Jedino Ustav IZ u ¢l. 8, stav 2, propisuje: “U tumacenju i izvr$avanju
ibadetskih islamskih duznosti u IZ primjenjuje se hanefijski mezheb.” Ova odre-
dba potvrduje historijsku poziciju hanefijskog mezheba u BiH i svakako se moze
dovesti u vezu sa “islamskom tradicijom Bosnjaka”. Striktnim tumacenjem spo-
menute ustavne odredbe mogli bi do¢i do zaklju¢ka da je primjena hanefijskog
mezheba ograni¢ena samo na ibadet a da se u drugim oblastima (furu’ u-l-fikh)
koje se ti¢u aktivnosti IZ moze referirati i na druge mezhebe. Ova praksa koja se
koristi u savremenom muslimanskom svijetu naziva se tehajjur (izbor rjeSenja iz
nckog drugog mezheba), a primjenjuje se odlukom nadleznih tijela ovlastenih
da tumace islamske propise slijede¢i metodologiju usul-i fikha. Serijatski sudovi
u BiH koristili su ovaj metod u prvoj polovini 20. vijeka prilikom rjesavanja
slucajeva iz oblasti porodi¢nog prava.

Jo$ jedan element koji se spominje u Ustavu IZ, i koji se moze dovesti u
vezu sa “islamskom tradicijom Bosnjaka’, jeste spominjanje islamskih institucija
iz osmanskog perioda. Naime, u ¢l. 2 kaze se: “Autonomija IZ u BiH utemeljena
je na vjerskopravnim institucijama bosanskih muslimana iz vremena osmanske

uprave.”
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Institucije u¢estvuju u oblikovanju tradicije i mogu predstavljati jedan njen
dio, tako da ovaj element mozemo, takoder, uzeti u obzir pri utvrdivanju ta to
¢ini “islamsku tradiciju Bo$njaka”

Na osnovu ovih elemenata, spomenutih u najvi$em normativnom aktu IZ,
te uvida u dosadasnja istrazivanja islama u BiH i na Balkanu, pokusa¢emo skici-
rati $ta bi to moglo ¢initi “islamsku tradiciju Bo$njaka” te na taj nadin dati prilog
javnoj diskusiji o ovom pitanju.

Pocecemo sa pitanjem $ta je to “tradicija’. Jedno od znadenja koje ovaj rije¢
ima u zapadnim jezicima jeste “oblik misljenja ili ponasanja koju jedna grupa
neprekidno slijedi iz generacije u generaciju”. Prema tome, tradicija obuhvata
miSljenje i praksu, treba da ima kontinuitet i treba biti prihvaéena od date grupe
u okviru generacija.

U islamskom vokabularu, najblizi termin “tradiciji’, definisanoj na gornji
nadin, jeste et-turas el-islami (“islamsko naslijede”). Jedan aspekt tradicije - onaj
koji se odnosi na kontinuiranu praksu - obuhvata klasi¢ni islamski termin urf
(“obitaj u skladu sa Serijatom”).

Tradicija nije statian koncept. Ona podrazumijeva i usvajanje novih ele-
menata koji se selektivno usvajaju i postaju dio tradicije. Naprimjer, fes kao dio
muslimanske no$nje u Bosni uveden je nakon ukidanja janji¢ara 1826. kao ozna-
ka novog vala modernizacijskih reformi u Osmanskoj drzavi. U prvo vrijeme
muslimani su odbijali ovaj dio no$nje smatrajuéi to novotarijom. Nakon stotinu
godina, fes je ve¢ bio dio tradicije, tako da ga je socijalisti¢ka vlast nakon Drugog
svjetskog rata kao takvog potiskivala iz svakodnevne prakse.

Imaju¢i na umu da tradicija obuhvata oblik misljenja i ponasanja, pokusa-
¢emo odgovoriti na pitanje $ta su to bitni elementi “islamske tradicije Bosnjaka”

Prema nasem misljenju, tu tradiciju ¢ine:

1. Ehli-sunnetski pravac islama, uklju¢uju¢i maturidijsko ucenje
u oblasti akaida i hanefijski mezheb u oblasti fikha te odgovarajude
sufijske redove (tarikate)

Islam se prosirio u BiH u vrijeme osmanske uprave, te je to odredilo osnovne
karakteristike normativnog islamskog u¢enja i prakse. Hanefijski mezheb je bio

zvani¢na vjerskopravna $kola u Osmanskom hilafetu. Prethodno u historiji bila
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je uspostavljena veza izmedu maturdijskog pravca u teologiji i hanefijskog pravca
u pravu. To je izvrSeno na osnovu kompatibilnosti teoloskog i pravnog tumace-
nja, s jedne strane, i personalnog momenta, s druge strane. Naime, osniva¢ ma-
turidijske $kole Ebu’l-Mensur el-Maturidi (u. 905.) uspostavio je teolosku skolu
koja je u osnovi razradila teoloske stavove Ebu Hanife (u. 767.). Na taj na¢in,
proces $irenja islama u BiH pod osmanskom vla$¢u bio je istovremeno i proces
Sirenja maturidijskog tumadenja islamskog vjerovanja i hanefijskog tumacenja
Serij ata. U procesu $irenja islama vaznu ulogu su imali sufijski redovi, ¢ija je pra-
ksa bila uskladena sa Serijatom. O tome svjedoce rukopisi nase uleme iz osman-
skog perioda, udzbenici koji su koristeni u medresama i silsile nasih alima. Kao
primjer moze se uzeti silsila Hasana Kafije Akhisarija (Prus¢aka) pod naslovom
Nizamu-l-ulema ila hatemi-l-enbija, gdje se moze vidjeti da najve¢i dio imena u
njegovoj intelektualnoj genealogiji pripada ulemi Transoksanije (Ma verae-n-
nehr), regiona koji je bio centar maturidizma i hanefijskog mezheba u vrijeme
kada su Turci Osmanlije preuzeli ulogu polititkog vodstva u muslimanskom
svijetu. To znanje je dalje preko uleme Osmanske drzave prenijeto na Balkan.
U moderno doba, reformisti¢ki autori, kao $to je $ejh Muhammed Abduhu (u.
1905.), naslanjali su se na maturidijski pravac u cilju rekonstruisanja islamske

teoloske misli.

2. Pripadanje osmansko-islamskoj kulturnoj zoni

Predmoderni muslimanski svijet nau¢nici dijele prema kriteriju dominantnog je-
zika i kulture u nekoliko zona. To su, iduéi sa sjeverozapada: osmansko-turska,
perzijska, arapska, africka i malajska zona. Osmansko-turska kulturna zona pro-
tezala se od Bosne, kao najzapadnije pokrajine Osmanske drzave nakon Karlova-
¢kog mira iz 1699., pa sve do sjevernog Iraka. Ovu kulturnu zonu karakeerise jaka
pozicija centralne vlasti, institucionalizacija uleme u ¢vrstu hijerarhijsku strukturu
(ilmijje teskilati), dominacija maturidijskog u¢enja i hanefijskog mezheba, upotre-
ba ili utjecaj turskog jezika i kulture, uklju¢ujudi obiljezja urbanog nadina zivota,
umjetnosti, arhitekture, dnevnih obicaja, karakeeristi¢nih epskih i lirskih pjesa-
ma i sl. Naprimjer, na cijelom ovom prostoru mogu se nai karakteristi¢ni oblici
osmanskih dZzamija i vitkih minareta, uéenje popularnog mevluda Sulejmana Ce-

lebije, kori$tenje perzijsko-turskih termina namaz za salat, abdest za vudu’ itd.
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3. Postojanje elemenata “islamizovane”
prakse stanovnika predosmanske Bosne

Elementi prakse stanovnika predosmanske Bosne usli su u odredenom obimu
u religijsku praksu bosanskih muslimana. Ovo pitanje je ve¢ bilo predmet istra-
zivanja kod nas, ali je to potrebno sistematski i kriticki nastaviti. Identifikovani
su neki karakrteristi¢ni oblici predosmanske prakse koji su dobili svoj “islamski”
izgled, $to je bilo paralelno sli¢nim procesima koji su se odvijali kod ostalih mu-
slimanskih naroda. Nijedan danas$nji muslimanski narod nije u potpunosti po-
nitio cjelokupnu predislamsku tradiciju. Ta tradicija bila je predmet pazljivog
analiziranja i selektivnog prihvatanja, nakon ocjene saglasnosti sa Serijatom, i
uklju¢ivanja u cjeline nove tradicije. U slu¢aju BiH to su: izlazak na dovista, kla-
njanje namaza i u¢enje dova na proplancima, pe¢inama i obalama rijeka, prace-
nje kalendara vaznog za sezone poljoprivredno-stocarskog stanovnistva u BiH,
obiljezavanja dana kao $to je Alidun itd.

Ovu praksu nije uspostavio islam u na$im krajevima, to je “islamizovana”
postojeca praksa te ima obiajni a ne normativni karakeer. Bilo bi interesantno
prouditi, putem analize zbirki fetava, kako se bosanska ulema, kroz historiju,

bavila ovim pitanjem.

4. Tradicija islamskog reformizma (islah) u tumacenju islama

Islamska misao u BiH od posljednjih decenija 19. vijeka razvijala se pod znacaj-
nim utjecajem reformistickog pokreta poznatog kao hareketu-l-islah ve-t-ted-
zdid. Reforma u ovom kontekstu znaci obnova vjerske misli i znacaja vjere u zi-
votu muslimana (tedzdid), posebno putem ozivljavanja idztihada, i unapredenje
stanja muslimanskih ustanova (islah). Ovaj misaoni pravac bio je jedan od mu-
slimanskih odgovora na unutra$nju krizu u muslimanskim drustvima i izazove
zapadne modernosti. Takvi uvjeti u BiH su ustanovljeni tokom austrougarskog
projekta modernizacije, kada BiH i Bo$njaci prelaze iz orijentalno-islamske u
evropsku civilizaciju. Posjedovanje dva identiteta - islamski i evropski - postavilo
je pred bo$njacku ulemu i intelektualce potrebu novog promisljanja brojnih pi-

tanja i dilema koje je Zivot donio.

RezolucijaFinal.indd 55 22,12.2006 14:27:28



56 REzoLrucija ISLAMSKE ZAJEDNICE U BiH 0 TUMACEN]JU ISLAMA

Rjesenje je, izmedu ostalog, trazeno u idejama islamskog reformizma, koje
su se u BiH rasirile putem utjecaja poznatih autora ovog usmjerenja iz Egipta,
Turske, Carske Rusije i sl. izrazenog u publikacijama kao $to su “El-Menar”, “Si-
rat-i mustekim/Sebil-i resad” itd. U prvoj polovini 20. vijeka u BiH ovaj misa-
oni pravac je sve vie jacao, iako je bilo i drugacijih trendova, uklju¢ujuéi tradi-
cionalisticke, koji su odbijali bilo kakvu promjenu, i svjetovne moderniste, koji
su podrzavali svaku promjenu. U drugoj polovini 20. vijeka islah orijentacija
je postala dominantna, zahvaljujuéi posebno teorijskim radovima i prakti¢nim
rjeSenjima alima kao $to je Husein-ef. Pozo. Ovaj pravac postao je ono $to se
moze oznaditi kao zvani¢na intelektualna tradicija u tumadenju islama u BiH.
Ovaj idejni pravac, takoder, nije nesto neupitno i treba da bude predmet kriticke
ocjene s ove vremenske distance i s obzirom na razvoj savremene islamske misli

u svijetu.

5 . Institucionalizacija islama u obliku Islamske zajednice

U osmanskom periodu islam je u BiH, kao i u drugim dijelovima te drzave, bio
vladajuéi pogled na svijet a islamske ustanove identi¢ne ili blisko povezane sa dr-
zavnim u okviru koncepta din ve devlet (“jedinstvo religije i drzave”). Potpuno
nova situacija nastupila je nakon austrougarske okupacije BiH 1878. i ancksije
1908. godine, kada je BiH potpuno uklju¢ena u drzavno-pravni okvir te katoli-
¢ke monarhije. Postavilo se pitanje institucionalizacije islama u novom okviru.
To pitanje rijeseno je naporima muslimanskog vodstva i orijentacijom Dvojne
monarhije prema zakonskom priznanju islama kao jedne od priznatih religija,
zaokruzenjem islamskih institucija unutar BiH u jedinstvenu organizacionu
cjelinu unutar jedne evropske drzave i njihovim organizovanjem na principu au-
tonomije i nekih elemenata predstavnicke demokratije. Ovaj model pokazao je
mogu¢nost koegzistencije islamskih i evropskih ustanova.

Islamska institucionalna struktura, ustanovljena u tom periodu, ukljudivala
je Cetiri segmenta: ulemu, vakufe, obrazovanje (mearif) i erijatske sudove. Ovi
segmenti su sa razli¢itim stepenom intenziteta uzivali autonomiju i bili veza-
nu za drzavu. Putem men3ure (Serijatskopravnog ovlastenja da moze vrsiti du-
znost), koju je vrhovna vjerska vlast Osmanskog hilafeta — Sejhu-l-islam, izdavao

reisu-l-ulemi, osigurana je veza izmedu nacionalnih islamskih institucija u BiH
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sa univerzalnom muslimanskom zajednicom (ummet). Nakon ukidanja Hilafe-
ta 1924., mensuru izdaje tijelo sastavljeno od predstavnika islamske zajednice u
BiH, $§to moZemo redi da, u smislu $erijatskog prava, predstavljala lokalni skup
izbornika koji vjerskom vodi daje legitimitet (chlu-l-halli ve-l-akd).

Rezultat ovog razvoja jeste okolnost da je od 1878. do danas u BiH posto-
jala jedinstvena islamska zajednica, kao institucionalni okvir u kome muslima-
ni praktikuju svoju vjeru, te da su u njenom okviru ostvarivane vazne funkcije
vodstva (imamet), tumacenja islamskog u¢enja i propisa (ifta) i, do 1946., pri-
mjene islamskog personalnog prava (kadz’). Sli¢na situacija bila je i kod drugih
muslimanskih zajednica Balkana, koje su takoder bile pod utjecajem osmanskog
modela institucionalizacije islama i potrebe traganja za novim modelima u po-
stosmanskom periodu. Institucionalni okvir IZ nije nesto kona¢no. On se i po
sadrzaju i po formi mora razvijati tako da bi mogao biti u stanju da daje odgovo-
re na izazove vremena, posebno da sprijedi pretvaranje vjerske zajednice u biro-
kratizovanu organizaciju koja nije u stanju da kreativno odgovara na poticaje iz

redova ¢lanstva i okruzenja.

6. Praksa iskazivanja islama u sekularnoj drzavi

Socijalisti¢ki rezim uspostavljen u BiH nakon Drugog svjetskog rata temeljio
se, u odnosu na religiju, na principima odvojenosti religijskih zajednica i drzave,
sekularizacije prava i shvatanja vjere kao privatne stvari gradana. Garantovana
je sloboda vjeroispovijesti u okvirima zakona. Zakonski okviri iskazivanja vjere
bili su daleko uzi od relevantnih medunarodnih standarda. Ovaj tip uredenja
odnosa religije i drzave mozemo oznaciti kao “socijalisticka sekularna drzava”
da bi se razlikovao od zapadnih modela sekularne drzave, koji za razliku od so-
cijalistickih nisu bili ideoloski negativno odredeni prema religiji. Kada se danas
govori o sekularnoj drzavi u BiH, kao adekvatnom modelu za moderna visevjer-
ska drustva, onda to ne moze znaciti povratak na staro, nego preuzimanje najvi-
$ih savremenih dostignuca u razvoju ovog modela. Jedno od takvih dostignuca
bilo bi i definisanje sekularne drzave kao “neutralnost s postovanjem” Drzava
je neutralna prema religiji, ali je postuje. Religijske institucije su strukturalno i
funkcionalno odvojene od drzave, ali imaju pravo da se izjasnjavanju o javnim

stvarima.
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U svakom slu¢aju, iskustvo Zivota unutar “socijalisticke sekularne drzave”
ostavilo je trag na razumijevanju i iskazivanju islama u BiH. Prvo, u strukeuri
islamskih institucija ukinuti su $erijatski sudovi kao dio drzavnog sistema pravo-
suda. Serijatsko pravo je na taj nacin prestalo biti pozitivno pravo za muslimane
i transformisalo se u vjerske, eti¢ke ili obi¢ajne norme muslimana. Gubitak po-
zitivnopravnog statusa $erijatskih propisa ne znaci da su islamski propisi izgu-
bili relevantnost za muslimane u BiH. Nemogucée je biti apstraktan musliman.
Potrebno je, naime, u islamskom normativnom sistemu identifikovati sustinske
aspekte vazne za oc¢uvanje islamskog identiteta i pronalaziti mehanizme kojima
se ti aspekti prevode u stvarnost. Ustav IZ kao takav aspeke, prema nasem mislje-
nju, identifikuje vjeru i moral kada propisuje u ¢l. 7: “Cilj Islamske zajednice je
da svi njeni ¢lanovi zive u skladu sa islamskim normama. Cilj Islamske zajednice
ostvaruje se promicanjem dobra a odvracanjem od zla.” “Promicanje dobra a od-
vracanje od zla” jeste aktivnost koja adresira savjest pojedinaca Kao potencijalni
mehanizmi za aktuelizaciju islamskih normi u sekularnoj drzavi mogli bi biti:
tumacenje propisa (ifta), obrazovanje i 0odgoj (edeb), savjeti (nasihat) te alterna-
tivna rjeSenje sporova medu muslimanima kao $to su mirenje (sulh) i arbitraza
(tahkim), izmedu ostalog.

Drugo, u poucavanju i praktikovanju vjere naglasak je, nakon vjerovanja
(akaid), dat na vjerske obrede (ibadat) te, na kraju, u ograni¢enom obimu na
drustvene poslove (muamelat). O tome najbolje govori struktura i sadrzaj osno-
vnih islamskih udzbenika (Ilmihal) i nastavnih programa medresa iz tog doba.

U istom vremenu tekao je ubrzani proces transformacije bosanskoherce-
govackog drustva iskazan u rapidnom procesu modernizacije. Pokazatelji tog
procesa bili su industrijalizacija, urbanizacija, sekularizacija, potiskivanje tradi-
cionalnih normi i oblika Zivota itd. Ovaj proces je, takoder, ostavio trag na tu-
macenju i praktikovanju islama. Misao i praksa nastali u ovom periodu takoder
treba da budu predmet ocjene u smislu njihove saglasnosti sa nepromjenljivim
elementima i ciljevima normativnog uéenja.

Ovaj pokusaj skiciranja glavnih elemenata “islamske tradicije Bo$njaka” za-
vr$i¢emo s nekoliko zaklju¢nih stavova. Prvo, “islamska tradicija Bosnjaka” nije
teorijska konstrukeija, ve¢ realnost razumijevanja i zivljenja islama kod ovog na-

roda u proteklih pet vjekova. Samim tim, ta¢an sadrzaj ovog koncepta treba da
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se utvrduje izu¢avanjem islamske misli i prakse muslimana u BiH. Drugo, islam-
ska tradicija Bosnjaka uklju¢uje u sebi stati¢ke i razvojne elemente. Medu tim
elementima postoje dinamicki odnosi, uklju¢ujuéi i tenzije. Trece, u pogledu
razvojnih elemenata, smatramo da u daljem razvoju islamske tradicije Bosnjaka
vaznu ulogu treba da imaju dva elementa - razvoj islamske misli, koji treba da
osigura islamski legitimne odgovore na izazove vremena i institucionalni razvoj,
koji treba da muslimanima osigura pojedina¢no i kolektivno iskazivanje vjere i

ocuvanje njihovog identiteta.
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